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Resumo: A relacdo entre as formas de pesquisas de cunho cientifico apreendidas em
disciplinas como metodologias da pesquisa, especificamente no campo antropoldgico, no que
se refere a técnicas cientificas de pesquisa para autorrepresentacdo indigena, tem sido
marcada por momentos de aproximacdo, distanciamento, rupturas, reaproximacao e, mais
recentemente, de novas perspectivas de dialogos. Neste ensaio, no rol de discussGes sobre
diferentes métodos e formas de fazer etnografias, chamo a atencéo para questdes como: no
processo autoetnografico indigena, que tipo de “intertextualidade” a etnografia antropoldgica
proporcionaria ou tem proporcionado para os sujeitos envolvidos em sua realizacao?
Palavras-chave: Crianca indigena, autoetnografia, intertextualidade.

INTRODUCAO
Quem diz, diz de si, mas pode ndo ser sobre si. Quem experiencia, experiencia-se. Mas quem escreve, escreve
sobre si, sobre os outros e sobre 0 mundo. No universo da palavra grafada todos somos um s, com maior ou
menor sentido.
LUDWIG, R. J. (online)

Esse ensaio faz jus aos caminhos percorridos no campo desde 2010 quando iniciei meus
registros para o Mestrado em Memoria Social pela Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro — UNIRIO. Para o mestrado os sujeitos foram ancidos e ancidos, pertencentes ao Povo
Indigena Kaingang do Sul e Sudeste do Brasil, 0 intuito era detectar os etnosaberes nas
narrativas destes e analisar em que medida a memoria oral esta ameacada ou se fortalece com
as novas formas de registro, ndo s6 o escrito, mas o registro na internet, no video, nas
imagens.

Em 2012, j& no processo de doutoramento em Educacdo pela Universidade Feral de
Minas Gerais — UFMG, meus olhares se voltam para o universo da crianca, onde desde entéo,

busco identificar as praticas de aprendizagem da lingua e da cultura tradicional a partir da
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vida cotidiana da crianca indigena Kaingang da Terra Indigena Nonoai — nordeste do Rio
Grande do Sul.

Quando comecei meus estudos sobre meus ancestrais, o primeiro passo foi mapear
todas as informacGes e discussdes possiveis referentes ao tema. Uma revisdo bibliogréfica foi
essencial. Com isso busquei em conjunto com meus orientadores (professores: Jose Ribamar
Bessa Freire — UNIRIO, Marilia Xavier Cury — USP, Ana Lucia Vulf — UFSC e Ana Maria
Rabelo Gomes — UFMG) obras sobre imigracdo, colonizagdo, historia, antropologia,
educacéo, geografia, multiculturalismo, entre outros tantos escritos que nos dariam base para
contextualizar a cultura Kaingang na voz de seus velhos, assim como o ato de narrar, e mais
tarde sobre as praticas de aprendizagem e ensino tradicional no universo da criangca Kaingang.

Buscamos bibliografias histdricas e atuais, sobre os grupos distribuidos no sul e
sudeste do Brasil contemporaneo. Por questfes de formagdo académica priorizamos a
historicidade como base de andlise dos suportes, por entender que ela é quem da significados
e contextos aos suportes aproximando os individuos, criando a no¢do de etnicidade e
construindo a identidade. Com esta linha tedrica buscamos leituras que nos apoiassem e
pudessem dialogar juntas. Para isso precisamos recorrer a obras sobre memoria, historia,
etnia, educacao e temas transversais que aproximam estas categorias.

Na funcao de pesquisador indigena nunca foi meu objetivo fazer uma reconstrugédo ou
reconstituicdo sintética do passado cultural do povo Kaingang, o intuito desde o inicio foi
registrar as préaticas culturais Kaingang no presente (tendo em vista a dindmica multicultural
dele), suas memdrias, suas formas de pensar e fazer no hoje. Fazer referéncia ao passado se da
pelo objetivo de situa-lo no tempo e no espaco para localiza-lo e entendé-lo no contexto
historico e geografico em que vive nos dias atuais. Para um estudo maior sobre o0 espacgo
geografico, podemos destacar os estudos de itala Irene Becker (1975), Leonel Piovezan
(2007), Veiga (2002), entre outros.

Podemos definir como primeiro momento desse estudo o que pode ser entendido como
pesquisa participativa e através de percepcdo ambiental, sequido pela etnografia, porém a

guestdo ainda hoje esta no entender-se como pesquisador da prépria cultura. Como dizer
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academicamente a luz de tantas teorias de como pesquisar e de como escrever sobre si e
outros.

Porém minha “participacdo” como pesquisador logo se encerrava, porque na maioria
das vezes bastava dizer (no caso do primeiro campo com 0s ancidos): Eu me lembro que
quando era crianca minha avo contava que ndo era como hoje [...], logo o ancido (),
principalmente os Kujas, como se em transe, roubavam do tempo suas lembrancas, e através
da memoria podemos dizer que o narrar os fatos era tdo real, como se estivessem ainda
vivendo naquele exato momento em que se viveu no passado. Porém, outros ancidos nada me
disseram, optaram por mostrar suas memorias “fazendo”, como no caso da ancida Kaxin
(“rato” na lingua Kaingang): quando nos lembramos da culinaria tradicional, a ancid nos
convidou para irmos até a mata mais proxima, no carreiro entre a mata ela nada nos disse,
apenas colhia folhas que na aldeia conhecemos como “folhas de mandioqueira ou mandioca
brava”, as folhas se assemelham as folhas do “aipim, da macaxera”, apds a ancid apanhar um
boa quantidade em seu cesto feito de taquara, voltamos para sua casa.

No rancho, apés lavar as folhas, a ancia se p6s a esmagar, “socar” em seu pildo as
folhas; logo depois de esmagadas, p6s a cozinhar na velha panela de ferro sobre o fogo de
chdo e em seguida foi preparar outra comida tradicional, o “émin”, um pao, hoje preparado
com a farinha de trigo, sal, fermento e agua. Quando a massa ficou pronta, ancia a envolveu
em folhas de caeté, que tambeém havia colhido ao ir apanhar as folhas da mandioqueira, logo
apos, afastou as brasas do fogo de chdo e pds 0 pao para assar, cobrindo todo o embrulho com
cinzas e depois brasas. O bolo ficou sob as brasas por mais ou menos uma hora; quando foi
retirado, as folhas estavam quase todas queimadas, mas o pdo estava assado, como se
tivéssemos posto no forno.

O alimento que Kaxin preparou € conhecido na aldeia como “cumim”, depois, cerca
de trés horas fervendo, o cumim foi retirado do fogo e nos foi servido junto com o péo e a
carne de porco, também assado nas brasas da fogueira, e a ancid simplesmente disse: Era
assim que a gente comia no passado, mas o émin era feito de outra forma e a carne a gente

assava 0s pedacos no fogo, mas era preciso ter tempo para preparar.
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E claro que durante o tempo de busca do alimento na mata, conversamos sobre algo,
porém as palavras da ancid eram poucas e ela se limitava a falar do que estava fazendo, falava
apenas de assuntos que rodeavam a aldeia no presente. Apos termos passado o dia com a
ancid, percebemos através de suas palavras que contar sobre o passado era um pouco
doloroso, e mesmo que tentassemos, se ficAssemos apenas em sua casa nada saberiamos,
porque, para a ancia, o processo de transmitir conhecimento é vivendo e, segundo ela, sempre
foi assim: a ancia lembra que sempre viu seus pais fazerem e reproduzia o que estava vendo.

Nos aconselhamentos dos velhos e ao observar e participar do cotidiano da crianca
Kaingang, fui levado inevitavelmente a entender cada contexto narrado, vivido como historias
de vida, pequenas biografias e trajetdrias individuais e coletivas. Percebemos em cada
contexto o indio Kaingang como um sujeito de multiplas acGes sociais desde 0s primeiros
anos de vida até envelhecer. Nesse sentido é possivel entender que os individuos, na sua
singularidade, se tornaram matéria da antropologia, a medida que s&o sujeitos de uma agao
social constituida a partir de redes de significados. O individuo desde os primeiros anos de
vida é também intérprete de mapas e codigos socioculturais, dando lugar a uma visédo
dindmica de si e da sociedade e procurando estabelecer pontes na relagdo com o outro, através
da fusdo natureza, homem e espiritos.

No trabalho de campo, o dialogo entre pesquisador e sujeitos se deu com bastante
plenitude — embora como pesquisador fosse muito proximo em nivel de parentesco de alguns
dos sujeitos, isso ndo era regra. O fato de pertencer ao grupo gerou certa confianga, que posso
dizer que pode ter levado a mais proximo do processo cultural Kaingang que estava guardado
apenas na memoria dos velhos, assim como participar ativamente nas brincadeiras, vida da
crianca. Porém muito do que nos foi permitido saber, jamais teve a intencdo por parte dos
velhos de ser revelado ao mundo exterior dos Kaingang, assim como as criangas estavam
apenas preocupadas em interagir, brincar e ir para lugares na companhia de um adulto (eu), ja
que sozinhas ndo poderiam ir, e isso talvez tenha sido um dos grandes desafios ao transcrever
as praticas e aconselhamentos, mas que, no entanto, nos deu todo o subsidio para entender a
percep¢do do “outro” que se encontra dentro do préprio grupo e exterior ao grupo. Um

movimento de alteridade bifocal, uma vez que os mesmos individuos estavam sob a
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significacdo de uma lente dual, que (1) os via como proximos, dada a genealogia que se
apresentava com o pesquisador, e (2) distantes, para um processo de estudo em si, vendo-0s
com olhar contemporéneo.

Apbs as vivéncias, as amostras do campo teriam que ser transcritas, chamo de
amostras porque embora em alguns momentos haja transcricdo das praticas e
aconselhamentos tal como ocorrem, ndo é de meu interesse transcrever a etnografia da vida
diaria, mas de momentos, contextos e de fatos: acontecimentos que se interligavam para
justificar o que me propus a desenvolver tanto para o mestrado quanto para o doutorado. Ao
transcrever pude perceber que seria possivel transcrever as interligacdes, as amostras de como
chegar a memodria e como foram contadas oralmente, ou onde nasce 0 processo de
aprendizagem e ensino. Porém, as gesticulacdes, os olhares que também eram reprodutores ou
silenciados, os elementos préprios da linguagem oral, vista e vivida no campo ndo poderiam
ser transcritos, a escrita ndo poderia e nunca podera transcrever o que é de fato vivido no
campo. Nesse sentido percebo a escrita como uma transposicdo daquilo que € vivenciado em
campo e ndo uma transcri¢ao, pois que 0 momento de transpor é uma tentativa de passar as

experiéncias que s6 quem viveu sabe genuinamente o que significam.

QUE TIPO DE INTERTEXTUALIDADE A ESCRITA ETNOGRAFICA
ANTROPOLOGICA PROPORCIONARIA OU TEM PROPORCIONADO PARA OS
SUJEITOS ENVOLVIDOS EM SUA REALIZAGAO?

Complexo de Gabriela: eu nasci assim, cresci assim, sou mesmo assim e vou ser sempre
assim.
O que tenho percebido nas metodologias académicas para escritas etnograficas € um

movimento tendencioso de fazer etnogréfico calcificado, calcado em moldes entendidos em
pesquisa cientifica oriundas de paises ocidentais que ndo o Brasil, anacronicos para os estudos
indigenas, ou seja, que ndo condizem com as necessidades percebidas em campo (ndo
racionalizadas), na forma de construir metodologicamente um cronograma de estudo que
confere confluéncias no que concerne ao campo indigena como objeto de significacdo. O que
percebo nas escritas € um escrever estilo complexo de Gabriela de Jorge Amado! Nao ha um

movimento para perceber o indio em transi¢do, contemporaneo a seu tempo; h4 uma linha de
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escrever 0 campo, as praticas voltadas para o exotico e ndo para as problematicas sociais
também vividas pelo indio e isso é enxerga-lo superficialmente, uma préatica assim executada
h&d muito tempo tem induzido o pesquisador indigena também a ir por essa vertente sem
modifica-la. Falo de um desconforto espago-temporal que circunda os “modelos-Gabriela” de
fazer pesquisa, em que a intencdo maior é consagrar quem diz o estudo, e ndo se importa com
se de fato tal estudo tem relevancia para uma transformacéo do arcabouco tedrico do tema
estudado, tampouco da humanizada relevancia que aquele estudo deveria ter para o campo de
onde se originou a face substancial do processo de articulagdo do estudo. Trocam-se as
Gabrielas, mas mantém-se os fazeres arcaicos?

Né&o estou dizendo de maneira generalizante, mas as formas de escrita tém tendenciado
para uma explicacdo do indio e sobre o indio para um entendimento no universo académico,
com interesse de saber puramente académico, que ndo condizem com o que tenho ouvido em
campo, com o que os velhos e liderancas de fato estdo preocupados.

[...] é interessante que os rituais sejam registrados, a forma como a gente da
0s nomes, e até a maneira que a mulher ganha o filho, porque hoje o livro
sabe até a lua que a mulher engravida e as ervas que toma banho, é muito
bom que seja registrado mas tem coisa que € sO nossa, é particular daquela
mulher e isso tem que ser respeitado. Os estudantes indigenas ndo podem
escrever da mesma forma, nossa preocupacdo é como 0s costumes dos indios
serdo preservados ndo apenas no livro porque nossa vida ndo acontece no
livro, ela acontece aqui na aldeia. (Cacique da T.l. Nonoai, José Oreste do
Nascimento, agosto de 2014).

A fala do cacique deixa clara a necessidade de uma reformula¢éo na maneira como o
campo indigena tem sido observado no ambito de estudos e também o que dele se tem feito,
uma vez que 0 cacique exple sobre a importancia do estudo como registro, mas,
intrinsecamente, grita nas entrelinhas pela caréncia de significado e transformacdo para a
realidade do préprio indigena; alerta para que se volte para o imaginario indigena, porque o
modus vivendi da aldeia garante sua propria manutencao.

N&o estou preocupado como pesquisador indigena na mera observacdo, meu olhar

para 0 campo ndo é apenas como espaco de estudos em que € possivel fazer downloads e
uploads do viver alheio, mas como espagos Vivos, vividos por sujeitos dinamicos e
multiculturais, ndo como meros objetos de estudos. Intertextualmente pensando, ha a
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possibilidade de fazer um gancho com teorias bakhtinianas (sociocognitivismo e
interacionismo), o que permite a ideia do texto sendo como “[...] lugar de constituicdo e
interacdo de sujeitos sociais, um evento em que convergem vérias a¢gdes humanas [...]”
(Bakhtin, xxxx, p.), um estructo historico e social, extremamente complexo e multifacetado,
dando assim a possibilidade de uma escrita textual etnogréfica do indio ndo estatico, mas em
movimento, contemporaneo a ele mesmo.

Mas se a intertextualidade é a base da produgdo na escrita académica para torna-la
legitima, isso significa dizer que a falta desse exercicio ao transformar uma cultura oral em
escritas textuais a torna ilegitima?

Ao transformar etnografias em textos, a escrita ndo pode ter a cultura indigena apenas
como uma base, mas como uma fonte, afinal, € assim que o indio trata a sua cultura, ela
precisa ser compreendida na sua forma vivida, e ndo verificada, tampouco comparada. O texto
etnografico ao descrever a cultura indigena precisa caminhar por esse Vviés, no qual o
movimento € colocar na escrita 0 que se apreende da realidade ndo ao contrario. Logo, ndo é
necessario o intertexto cultural para tornar uma cultura legitima, o intuito precisa ser a
compreensdo e ndo a comparacdo. Cada cultura, ademais, deve ser tida singularmente, sem
um processo de comparacdo com demais culturas, pois cada qual se origina
independentemente da existéncia de outra, que quando levada em consideragdo serve a um
processo de eliminacdo e ndo de construcdo de subjetividades. Aqui, ao contrario do que
afirmava Paulo Freire, de que “A leitura de mundo precede a leitura da palavra”, o intento €
processar para o signo grafado as leituras que se faz do mundo (indigena), porque o
movimento em questdo visa pautar bibliograficamente o que se sobressai no campo de estudo,
e ndo ir do livro a realidade.

Qualquer sistema de linguagem na apresentacdo e representacdo do outro ou de si
constitui-se da linguagem, do autor e do leitor. As teorias que gravitam em torno desse tripé
tém por objetivo a fruicdo, a interpretacdo ou a producdo das representacdes. Seja a
autorrepresentacdo ou representacao indigena pelo vies da estética da recepgdo que surge com
o0 desejo explicito de conceder ao leitor o seu devido lugar. Ela subverte o exclusivismo da
teoria da estética tradicional, uma vez que entende a leitura de algo como processo de
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producdo, recepcdo e comunicagdo, ou seja, uma relacdo dinamica entre autor, imagem, leitor
e o sentido dai resultante.

A escrita etnografica é também literatura, seguindo pela l6gica da estética da recepcao,
que no processo de leitura sobre o outro ou de si é de duplo sentido: uma producgdo de
sentidos implicado pela obra e o horizonte projetado pelo leitor de determinada sociedade.
Ziberman (1989) defende que as abordagens da estética da recepcdo levam em conta as
condicBes socio-historicas das diversas interpretacGes textuais pelo universo de leitores
possiveis. O discurso se constitui, através de seu processo receptivo, como pluralidade de
estruturas de sentido historicamente mediadas.

Sem destoar do passado histérico, o presente € marcado por tempos de grandes
conflitos entre indios e ndo indios, como o caso da usina hidrelétrica de Belo Monte no Rio
Xingu, Par4, a luta indigena pela preservagio do antigo Museu do indio aos arredores do
Estadio do Maracand, Rio de Janeiro, e 0os 27 indios Guarany-kayoa mortos no Mato Grosso
do Sul em 2012, advindos de confrontos com colonos e fazendeiros na luta pela preservagédo
de seus espacos territoriais. Sujeitos de suas culturas, as criangas e ancidos (&s) estdo a mercé
desses confrontos e séo alvo, junto com os seus, de todo tipo de preconceito afetando sua
integridade emocional e fisica.

As teorias metodologicas sdo campos de conhecimentos, sdo organismos e ndo podem
ser tratadas como instituicGes universais, embora haja vista sua tamanha abrangéncia e
relevancia. Precisamos ter claro que as culturas sdo também reciclaveis, ndo sdo estaticas
mesmo que guardem vestigios de um tempo que no presente pode ndo existir mais. Arrisco-
me dizer que, para fazer uma escrita etnogréafica, de fato, sobre o indio, as estadas no campo e
a escrita delas precisam capturar mais que tracos estéticos identitarios sobre o indio, pois,
como diz Viveiros de Castro, “[...] indio ndo é uma questdo de cocar de pena, urucum e arco e
flecha, algo de aparente e evidente nesse sentido estereotipificante, mas sim uma questdo de
‘estado de espirito’, um modo de ser e ndo um modo de aparecer.”

As escritas textuais precisam se desvincular da tendéncia do estere6tipo, do selvagem,
do exatico, porque nesse sentido produz-se preconceito num universo que ndo esta preparado

para lidar com ele, e é criminoso. Em entrevista a revista Veja em 03/05/2010, o antrop6logo
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Eduardo Viveiros de Castro chama a atencéo para a problematica das ideias distorcidas sobre
o indio:

A questdo de quem é ou ndo € indio reaparece agora, mas por outras razes.
Algumas pessoas ligadas a questdo indigena tém por vezes a impressdo (ou pelo
menos eu tenho a impressdo de que elas tm a impressdo) de que nds, indios e
antrop6logos, fomos um pouco vitimas de nosso proprio sucesso. Antigamente,
muitos coletivos indigenas sentiam vergonha de sé-lo, e o governo tinha todo
interesse em aproveitar essa vergonha inculcada sistemicamente, tirando as
consequéncias juridicopoliticas, digamos assim, do eclipsamento histérico da face
indigena de varias comunidades ‘camponesas’ do pais. Agora, ao contrario, ‘todo
mundo quer ser indio’ —dizemos, entre intrigados e orgulhosos. Talvez mais
intrigados que orgulhosos.

Isso ndo quer dizer que todo mundo possa ser indio, porque s6 € indio quem o é em
sua esséncia, distante de parecencas estéticas. Representar textualmente o indio pela veia de
estudos vigente na academia de hoje requer um fazer em medidas transcendentais, logo que
perpassem as fronteiras do fazer anacronico, para que metodologias sejam revistas. E preciso
sinalizar para uma reflexdo que o indio transcendeu-se da visdo dos 500 anos de
descobrimento, ele também € sujeito do presente, e se é contemporaneo para si, precisa ser
contemporaneo para com quem se depara com ele.

O estudo de forma transversal talvez confira certa instabilidade por ndo transitar de
forma direta com o meio de fazer pesquisa idolatrado até entdo, todavia comtempla a nogéo
de contiguidade, dai a possibilidade de os estudos paralelos e ndo distantes do indio de hoje.

Percebo na escrita etnografica certo parametro de configuracao e ou verificacdo no que
concerne a questdo ser ou ndo indigena, um processo de afirmacdo ou de autoafirmacgédo ou
simples olhar para o exotico. Visto que é necessario, ademais, perceber o indio e sua cultura
nas escritas como agente cultural, senhor da sua cultura, mas também universal, com
manuseio livre dos estereotipos, pois o que ndo € percebido néo existe.

A etnografia antropoldgica, mediada pelas tecnologias visuais, como a fotografia e o
video, possibilita ao pesquisador registros de campo que apenas sua memdria e anotacdes
escritas ou audio ndo conseguiriam capturar, os detalhes do universo estudado. Nesse sentido
a escrita etnogréafica precisa contribuir substancialmente com a disciplina antropolégica, mas
ndo se trata de uma antropologia da imagem, mas sim de uma antropologia em imagens.

No ambito da “antropologia em imagens” o olhar para a cultura do outro também

precisa caminhar, ndo se trata de uma imagem estereotipada do indio, trata-se de uma imagem
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da vida do indio guardido de uma legado cultural Gnico, porém, em movimento natural com o

tempo e as complicacOes deste.

CONSIDERACOES FINAIS

O ensaio aqui proposto faz referéncia aos desafios e caminhos percorridos como
pesquisador indigena, na busca de interlocucdes entre o campo de pesquisa e as teorias
metodoldgicas de pesquisa cientifica apreendidas no universo académico. A proposicdo do
ensaio visa excitar uma reflexdo acerca de uma etnografia da antropologia, que seja capaz de
apreender 0s processos etnograficos através dos quais, para o pesquisador indigena, seja
possivel uma apropriacéo e reapropriacdo da discursividade antropolOgica para apresentar e
representar a “si” e a “outros” a sua culturalidade. Trata-se também da possibilidade de uma
reflexdo sobre a intertextualidade do encontro etnografico como uma espécie de
interculturalidade.
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