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O artigo parte da rejeicdo da objetivacdo sociologica das adjetivacdes registradas durante uma
interlocucdo etnografica. Sugere como alternativa um argumento etnografico que exponha a
racionalidade retorica dos interlocutores. Indagando e ouvindo Jessica Silva — nativa da
cidade do Recife (Brasil) — 0 autor constata que a sua propria maneira de realizar as perguntas
baseia-se em parametros epistemoldgicos de realidade bastante especificos. O exercicio de
interpretacdo dialogica oferece um desvio analitico que reorienta o percurso da investigacao.
Palavras-chave: adjetivacdo, etnografia, retorica.

INTRODUCAO
Inicio este artigo com uma citacdo de Manuela Carneiro da Cunha. Trata-se de uma

destacada passagem da sua comunicacdo Etnicidade: da cultura residual mas irredutivel.
Apdbs 31 anos da sua primeira publicacdo, em um acréscimo ao texto de 1978 em forma de

excerto deslocado, escreve a antropéloga:

Parece-me que ficou claro que a etnicidade, como qualquer forma de reivindicagdo de cunho cultural, é uma
forma importante de protestos eminentemente politicos. Reconhecer o que ela diz, o protesto, a reivindicagdo, ha
quem o faga. Mas o que ela diz, di-lo de certa maneira. Ndo ha por que pensar que essa maneira seja um

balbuciar (Carneiro da Cunha, 2009, p.244, grifos da autora).

Ignora-se com frequencia “certa maneira” de dizer em prol da objetivacdo socioldgica
da adjetivacdo atribuida a determinado jogo de linguagem, ainda que o “dizer” — isto &, 0 jogo
de linguagem - expresse ideias alheias a adjetivagdo unilateral ancorada em uma
racionalidade “cientifica” presumidamente universal (VIVEIROS DE CASTRO, 2002). Aqui,
expde-se 0 curso de uma interlocucdo em que se procurou ndo objetivar os adjetivos, mas
explicitar as adjetivacdes através da retorica de uma interlocutora nativa da Grande Recife
(Brasil).

ARGUMENTO ETNOGRAFICO
Em agosto 2013 iniciei uma investigacdo sobre as desigualdades e as interacdes

“raciais” no Centro Histdrico do Recife (Brasil). Daria prosseguimento a reflexdo apresentada
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por Leite (2007), retornando ao mesmo campo de estudo para estabelecer outro percurso
etnografico. No projeto que justifica a nova empresa®, considero que a etnografia de Leite —
malgrado atenta & multiplicidade das diferentes reivindicacdes politicas presentes no Centro
Historico — carece de uma interlocucdo que permita observar para além do mapeamento
turistico previamente dado da Cidade do Recife. Porque fundamentado na conclusdo objetiva
do observador descritivo de um lugar central da cidade, julgo que se ausenta no argumento do
cientista social uma epistemologia dos observados que se distinga dos limites cartograficos
convencionados pelo Estado.

E assim que Proenca caracteriza a diferenca como um “contra-uso” do “espaco
publico”, passando ao largo de uma revisdo critica do dualismo greco-romano (entre o
“publico” e o “privado”) que Ihe serve de lente etnografica e razéo explicativa. Esta implicita
filosofia politica manobrada em seu argumento é explicitada, com efeito, quando o tom
missionario em favor da “vida publica” borra a diferenga entre o proprio pesquisador e o

“homem publico” idealizado como agente discursivo:
Talvez por isso se possa dizer que a licdo de Arendt continua vélida e atual: o homem publico, mesmo
entrincheirado em seus lugares, “se da a conhecer”. E na vida ptblica que as pessoas reafirmam suas diferencas e
legitimam suas visdes de mundo: o espa¢o publico ndo se ergue na harmonia das falas, mas na comunicabilidade
politica do “desentendimento” (...) da qual emergem diferentes inteligibilidades sobre fatos iguais, e torna
factivel a possibilidade democratica. Somente no ambito da vida publica, e nunca na esfera privada, as pessoas
compartilham ou disputam realidades, de onde aflora a condicdo humana da pluralidade, base da dificil
convivéncia social e das relac6es de poder (Leite, 2002, p.131, grifos meus).

O androcentrismo analdgico do “homem publico” — passagem do oikos (doméstico/
privado) a polis (cidade/publico) como emancipagdo politica do Homem (com “h” maiuscula)
— pressupde uma concepcdo humanista de democracia e pluralismo politico bastante

particular®’. Essa particularidade €, contudo, ignorada. O Centro Histérico metaforiza uma

8 Projeto para acesso ao Mestrado em Ciéncias Sociais (Antropologia Social) pela Universidade de S&o Paulo
(USP).

¥ Refiro-me ao androcentrismo caracteristico das organizacdes sociais mediterraneas (Bourdieu, Pierre. 2009. O
senso pratico.Vozes: Petrépolis, RJ), cuja recepcdo no ambito da tradicdo filosofica ocidental se deu pela re-
significacdo historica da ontologia politica ateniense (cf. Hegel, George W. Friedrich. 2008. Filosofia da
Histéria. UNB: Brasilia). Na segunda metade do século XX, gragas & interpretacdo conceitual de Hannah Arendt
(1987. A condigdo humana. Forense Universitaria: Rio de Janeiro), essa mesma ontologia politica serviu a
analise das lutas democraticas por direitos civis nos Estados Unidos.
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como Agora grega: praca universal onde as diferencas emergem na “vida plblica” — em
oposicdo a “vida privada — através do compartilhamento e desacordo de ideias. Proenca aceita
acriticamente uma presungosa simetria da agdo comunicativa como a unica alternativa para a
resolucdo dos conflitos politicos citados em seu trabalho — notadamente, a violéncia policial e
a especulacdo imobiliaria no Centro Historico. A contradicdo latente € que, assim, ndo se
diferencia a distribuicdo desigual do poder de comunicar a historia do “espaco publico”,
reproduzindo na pratica etnografica os efeitos socioldgicos da hierarquia classista constatada
durante a observagdo: por um lado, as meninas e meninos de rua abordados pela policia sdo
descritos a distancia, por outro, o monopodlio da palavra discursiva sobre a histéria dos

"8 em entrevistas face a face

“contra-usos” do Bairro € concedido a um “homem publico
(LEITE, 2002).

A oportunidade de confrontar essa objetividade “humanista” do “homem publico” -
com outra histéria da cidade do Recife — é-me permitida quando, em marco de 2014,
estabeleco uma longa conversa com Jessica Silva (mulher negra, 25 anos) em entrevista com
gravador realizada no Centro Historico. Na ocasido, Jessica ensaiava com 0 seu grupo de
Coco® para uma exibicdo durante periodo carnavalesco que se aproximava. Dado o0 seu
interesse pelo estudo, o encontro suscitou a manutengéo reciproca da interlocucao no decorrer
do primeiro e segundo semestre de 2014 (em Recife ou por meio das redes sociais online),
permitindo uma série de relagdes interpessoais com os moradores dos bairros fora da regido
central e um deslocamento fluido pela metropole. Na ocasido, o argumento etnografico foi,

entdo, reformulado em favor de uma observagao ndo restrita ao bairro estudado por Proenca:

880 “homem publico” em questdo é Roger de Reno. Segundo Leite (idem.), influente promotor “cultural” da
Cidade do Recife e um dos mais importantes entusiastas do movimento musical Mangue Beat no final da década
de 1990.

%0 Coco (em Pernambuco) ou o Samba de Coco (em Alagoas e Sergipe) é uma danca de roda brasileira. O
ritmo sincopado dos instrumentos percussivos (chocalho, pandeiro, ganza, cajon e zabumba) é marcado pela
oralidade e as palmas que narram casos da vida cotidiana, dilemas amorosos e reivindica¢des politicas. A danca
é um tipo de “desafio”, aonde os corpos dos dancarinos se escapam e se atritam levemente. Enquanto os demais
formam uma grande roda, ha um revezamento constante das duplas (independentemente do género feminino ou
masculino) que sdo formatadas a cada vez e na ocasido do encontro. As coreografias realizadas por cada par
duram, em média, entre 20 a 30 segundos no centro da roda.
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fazia-se mister acompanhar o trabalho de Jessica como musica e as suas participacdes na
militancia feminista dentro e fora da Universidade Federal de Pernambuco.

Gostaria de apresentar um problema de interpretacdo dialdgica suscitado em nossa
interlocugdo. As agdes na militancia feminista e as exibi¢des do grupo de Coco sdo as
atividades para as quais Jessica sempre me convida etnografar. Em um primeiro momento,
dessa regularidade conclui como admissivel que a musica e a politica seriam mediadas por
uma semantica comum, um ethos socialmente compartilhado. A suspeita pareceu-me coerente
na medida em que h& uma recorréncia da adjetivacdo “africana” para definir as roupas de
Jessica utiliza nas exibigdes de Coco e no engajamento militante (dentro e fora da
Universidade Federal de Pernambuco). Ao expor a minha interpretacdo, a interlocutora
considerou a correlacdo entre as atividades e a adjetivacdo engenhosa, mas ofereceu outro
problema como resposta quando cruzei arbitrariamente uso da roupa “africana”, a musica e a

militancia politica: “Até faz sentido, s6 que isso ndo diz nada”.

“ANTES” E “DEPOIS” DA UNIVERSIDADE

Durante a interlocucdo, Jessica cita-me alguns dos acontecimentos que ocorreram
“depois” que ela entrou na Universidade para cursar o bacharelado em Servigo Social (2009):
0 uso de roupas “diferentes” das que costumava “antes”, o fim do alisamento capilar seguido
de dreadlocks, uma tatuagem, o abandono da religido protestante (Igreja Batista), um interesse
maior pelas religides de matriz africana. “O ingresso na universidade” — explica-me Jessica —
“favoreceu estas escolhas, porém, acredito que elas ocorreriam também fora da universidade”.

O depoimento € elucidativo. Se registrarmos tais selecbes como correlatos discursivos
das modificacdes corporais objetivas, muito provavelmente concluiremos que Jessica muda ao
marcar o corpo. Tratar-se-ia, neste caso, de uma inscricdo fisica capaz de significar um ethos,
uma grafia corporal que da sentido a pertenca e igualdade no seio do grupo (CLASTRES,
1978). Contudo, devido a minha insisténcia em definir as diferencas corporais como um dado
fisico — correlacionado a condi¢des bioldgicas culturalmente adaptadas ou mudancas fisicas
socialmente significadas através do comportamento cultural -, Jessica questiona

constantemente os principios de realidade aplicados na pesquisa. Utilizando as adjetivacbes
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“6nus” e “bbnus” para definir o que significa ser “negro”, a interlocutora rechaca a maneira
como as perguntas séo formuladas.

A querela merece atencdo. Se eu explico que sou um individuo negro por minha avo
ser negra, Jessica argumenta que isso ndo € ser negro. Contesto apresentando 0s meus tracos
fenotipicos e ela explica-me que isso ndo faz 0 menor sentido, que escapo ao problema.
Pergunto-lhe, entdo, se ser negro esta relacionado a um tipo especifico de comportamento, ao
passo que ela responde-me — sinalizando aspas com as maos — que Ser negro nao é um
“comportamento”, mas uma realidade. Se a explico que sou “mulato”, Jessica responde que
estou equivocado: ndo hd mulatos, ha apenas os que sofrem o preconceito em algum

momento, mesmo que ndo vivam essa realidade todos os dias da suas vidas:

Vocé é negro, mas ndo sofre preconceito. Porém, os que ndo possuem a pele preta —
e se intitulam negros — passam despercebidos nesta sociedade racista. Podem
desfrutar do bdnus de ser negro, mas ndo padecem do 6nus (depoimento de Jessica,

grifos meus).

Em outro momento questiono Jessica sobre as “transformacGes” corporais que realizou
nos Ultimos anos. Desviando a atencdo de uma reposta voltada ao corpo, ela menciona em
reforco argumentativo o acesso a Universidade através dos marcadores temporais “antes” e
“depois”. Essa diferenciacdo permite contestar-me retoricamente, mas também possibilita
pensar 0 COrpo consoante um escopo compreensivo outro que ndo os cultural e naturalmente
objetivos. Quando Jessica relata o abandono do alisamento capilar “depois” da entrada na
Universidade, por exemplo, indago sobre a mudanca de percepcao “racial” apds esta escolha.
Ela responde-me que ndo faz sentido pensar em termos de mudanca “racial”, j& que sempre
foi negra e 0 que muda através do cabelo ndo é a sua propria percepgdo como negra, Sendo 0s
modos como a nomeiam “antes” e “depois” do dreadlocks. Recorda-se, assim, que era
chamada frequentemente de “morena” ao usar os cabelos alisados. Pergunto, entdo, se 0 uso

dos dreadlocks inviabiliza essa forma de nomeagéo:

Sim. Mas os efeitos ndo sdo tdo diretos como pensa. Eu era uma negra de cabelo alisado. Morena eu era apenas
quando diziam: “vocé é tdo bonita, ndo diga que é negra”. Isso de dizer para ndo ser negra acontece ainda hoje,

inclusive usando os dreads (depoimento de Jessica).
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Quer dizer, ndo faz sentido pensar em uma passagem de “morena” para “negra” — e a
interlocutora é enféatica descartando o termo “mudanc¢a” como o mais adequado para definir o
abandono do alisamento capilar. Jessica sempre foi negra e sempre podera ser denominada
por “morena” no que toca ao “Onus” e 0 “bOnus” que acarretam esses adjetivos. Os cabelos

ndo se vinculam a uma transformacéao “racial”, uma conversao religiosa ou de classe:

O cabelo ndo é a recusa direta do protestantismo. Eu estaria inventando se dissesse isso. Os cabelos sdo o
resultado de um processo de aceitagcdo permeado por todos estes fatores: religido, bairro, familia e militancia.
Este processo acentuou-se com 0 ingresso na universidade e a busca pelos conhecimentos adquiridos. Este
processo ja tinha se iniciado antes da entrada na universidade, sem data certa. O cabelo é a recusa de um padrao
que reconheco entre as mulheres evangélicas, mas também nas estudantes e professoras de nivel superior

(depoimento de Jessica, grifos meus).

Contrasta-se, desse modo, uma realidade a revés do tempo social bourdiesiano
(BOURDIEU, 2007), isto é, a revés de um marcador temporal “objetivo” que defini a
constancia das adaptacOes cinéticas (comportamento cultural) em direcdo a progressiva
regulacdo pedagogica da individualidade biolégica (MAUSS, 2003). Em nossas conversas,
Jessica argumenta em favor de uma decomposicao retdrica da I6gica comportamental imposta
pelo tempo do relégio. Os horérios previsiveis dos cultos da Igreja sdo como 0s momentos
“corretos” para falar determinados assuntos fora ou dentro da sala aula; séo “limitagdes” do
“pensamento”, do “gesto” e da “palavra”. Poderia ser “diferente”, pois as imposi¢oes
disciplinares — do protestantismo e da prépria conduta adequada ao mundo académico — sdo
comparadas e confrontadas, assim, a sua propria concep¢do de “realidade” em face da vida
universitaria.

Pensando ser plausivel inferir do argumento de Jéssica que existem *“negros”
potenciais, mas que estes sO realizam (se agenciam) ou sao realizados negros (sofrem a
agéncia) em determinadas circunstancias “reais” — uma abordagem policial e uma
reivindicagdo politica— escrevo-te através de uma rede-social a minha dltima hipdtese

formulada. Recebo como resposta a seguinte ressalva:

Lucas, nds somos negrxs. Simplesmente, nestas horas que vocé citou, temos o dnus de ser mais um negro e uma
negra nesta sociedade racista. Mas isso de forma alguma se configura a integridade de ser negrx, entendeu? O

bonus é mais significativo. Deveria ser ressaltado. Ndo gostei do exemplo da abordagem policial. Ele deve ser
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caracterizado como “se realizar, ou se agenciar”? Essas palavras sdo muito obscuras (mensagem escrita por

Jessica; grifos meus).

O contradita é clara: “O bdnus é mais significativo”. Atentando-se ao “x” na palavra
“negrx” apresentada através da reivindicagéo retorica da interlocutora, gostaria de descartar a
interpretacdo da entrada na Universidade como um rito de passagem homogéneo
(CLASTRES, 1978) favoravel a transformacdes pessoais e corporais objetivas — no sentido de
uma datada e continua construcdo do corpo durante o curso superior. Estou sugerindo com
Jessica que os acontecimentos “depois” da Universidade (como a tatuagem, o dreadlock e o
abandono da religido evangélica) ndo precisam ser caracterizado, necessariamente, como uma
objetiva conversdo, tampouco uma mudanca corporal individual. O “antes” e o “depois” da
Universidade definem uma marcacéo temporal, ainda que a roupa, os cabelos e a religido néo
se destinem a sofrer uma marcacéo corporal que restrinja as adjetiva¢des a uma identidade ou
uma solidariedade politica estratégica (SPIVAK, 2008). Isso pelo fato de que o bonus € mais
significativo que o 6nus. O que ocorre “antes” e “depois” da entrada na Universidade ndo tem
uma “data certa” a ser capitalizada como um constructo discursivo calculista. Parece-me que é
a multiplicidade derivada do “x” ap6s o “nds” o mais importante na resposta escrita por
Jessica. Em outras palavras, é a forma da reivindicacdo contra o 6nus que constitui o bénus
do passado como discurso contraditorio em sua racionalidade propria, ndo o 6nus passado

que constitui o discurso racional da reivindicagio coerente.

CONSIDERACOES FINAIS: DESCONSTRUCAO RETORICA E “COSMOVISAQ”
Em uma traducdo algo forgosa, poder-se-ia afirmar que Jessica marca um
acontecimento através do “antes” e “depois” decompondo reflexivamente, por um lado, o
tempo linear do disciplinamento progressivo de classe na consolidagdo do capitalismo
“moderno” brasileiro (FERNANDES, 2008, 2008a) e, por outro, o tempo subjetivo da
conversao cromatico/racial de classe dos “mulatos” durante e ap0s a escravidao brasileira
(FREYRE, 2003; FREYRE, 1996). Através da desconstrucdo retorica dos pressupostos de
uma homogeneizacao “morena” escapa-se, por conseguinte, do dualismo epistemoldgico entre

“natureza” e “cultura” que justifica a padronizacdo “racial” do *“mestico” atraves da
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universalidade relativa dos seguintes binarismos: “natural”/“cultural” (FREYRE, 2003),
“biogenético”/“geografico” (ALVES-SILVA et al, 2003; OLIVEIRA VIANA,
1987),“biogenético”/“historico” (CARVALHO et al., 2008; NINA RODRIGUES, 2008). Tais
binarismos baseiam-se em um realismo epistemoldgico particular, oscilando entre a
representacdo da “miscigenacéo biolodgica” dos corpos e a representacdo da conduta “cultural”
como uma disposicdo sexual a miscigenacdo “brasileira”. Nado é desta realidade
representativa que nos fala Jessica.

Nos exemplos apresentados no artigo, 0 acesso ao curso superior € marcado sem
definir datas “reais” que sinalizem o inicio de cada um dos acontecimentos que ocorreram
apos entrar na Universidade. N&o creio que seja correto afirmar que Jessica “inventa” um
tempo individual no decorrer da interlocucdo: simulando uma biografia, selecionando os seus
aspectos relevantes. Tal suposic¢do € reducionista, pois 0 pressuposto de uma criacdo calculista
do passado nega a propria capacidade retérica da interlocutora. Com efeito, ela ndo define as
caracteristicas corporais como mudancgas marcadas de maneira discreta. Sugiro a traducdo de
um continuo transforméavel, um processo que independe da Universidade, embora o seu
acesso seja um marcador temporal relevante e, de fato, “acentue” as escolhas da interlocutora.

Com efeito, se as mudancas ndo podem ser concebidas como fatos bioldgicos,
tampouco sdo elementos de conversdo “cultural”. Prevalece no discurso a rejeicdo de uma

“cosmovisdao”, ndo a adesdo a uma cosmologia:

Embora fosse evangélica, eu ja ndo concordava com a cosmovisdo imposta pela religido em seus distintos
aspectos: comportamento do homem, da mulher, capitalismo, superioridade do homem sobre a natureza, pecado,

entre outros fatores (depoimento de Jessica).

Aqui, uma questdo queda-se em aberto. Se considerarmos o Protestantismo a
derivacdo cosmoldgica de um espago-tempo (um mundo possivel) particular capaz de
produzir biograficamente outros tempos e espacos, poderiamos afirmar que o tempo do ethos
protestante — o tempo das badaladas regulares do sino da Igreja (THOMPSON, 1998) e da
parcimonia (WEBER, 2004) — é um tempo “real” especifico universalizado através da
conduta laboral (WEBER, idem) e da secular ritualizacdo nos tribunais do Estado
(GREENHOUSE, 1996)? Tal caracterizacio “secular” necessita comparagdo. E neste sentido
que compreender outro espaco-tempo (outro mundo) ndo significa defini-lo através da
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objetividade escrita. Antes, faz-se necessario pensar e escrever com Jessica outros tempos
“reais” que — como parecem sugerir Gell (2014) e Sahlins (2004) — tangenciam (cosmoldgica
e biograficamente) a secularizacdo cristd pretensamente “universal” de uma progressiva

linearidade dinamica entre o passado, o presente e o futuro.”
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